Armando Bisanti

La fuga in Egitto, la distruzione degli idoli,
la conversione di Afrodisio (Rosvit®]aria 692-862)

1. La Sacra Famiglia é stata costretta, a causa peisecuzione di re Erode e
della conseguente strage degli innocenti, a fugdireBetlemmeé. Avvertito da un
provvidenziale sogno premonitore, il vecchio Giysegi incammina verso I'Egitto,
portando con sé Maria e il piccolo Gesu, lungodst® e solitarie lande infuocate dal
sole del deserto, ma con la certezza che la guiBeochon solo avrebbe salvato lui e
la sua famiglia, ma avrebbe altresi irradiato Iappi luce celeste fino a dissipare le
tenebre dell'ignoranza e del paganesimo in cuiwame ancora le genti d’Egitto
(Maria, vv. 700-702ZTalia sed solito fecit pietate superna, / Egiptidbras propria
quo luce vetustas / mox illustraret, per se peniesfugaret

Il viaggio della Sacra Famiglia € lungo e perigtioma ricco di episodi profe-
tici e di miracoli. Un nugolo di serpenti velenadgpo aver posto in fuga, con la loro
terrificante presenza, i servi di Giuseppe, si atanmw ai piedini di Gesu che, imper-
turbabile, li riduce a mansuetudine e ordina larsedjuirlo (si tratta di un ricorrente
motivo agiograficoY. | leoni e i leopardi placano i loro istinti violgére si ammansi-

* Questa nota prende spunto dalla sezione iniziale&a mia relazione dal titol@ipologie di
conversione nell’opera di Rosvita di Gandershesnolta il 24 febbraio 2010 presso la Facolta eti-L
tere e Filosofia dell’'Universita degli Studi di Mssa all'interno della giornata di studio Huema
della conversione nell’autobiografia cristian®ingrazio sentitamente, per i loro suggerimentio-
centi, i dottorandi e gli studenti ivi presentineparticolare Maria Antonietta Barbara, Carmeléan@y
Lisania Giordano, Marcello Marin e Giulia Sfamemggparro.

! Edizioni di Maria: HROTSVITAE Opera ed. P. von Winterfeld, Berlin 190Zhe Non-Dramatic
Works of Hrotsvitha. Translations and Commentay. M.G. Wiegand, Saint-Louis (Missouri) 1936;
HROTSVITHAE Operg ed. H. Homeyer, Minchen-Paderborn-Wien 197@&0F&VITA DE GANDER-
SHEIM, Oeuvres poétiqgueed. M. Goullet, Grenoble 2000;RaTsvIT, Opera omnia edidit W. Ber-
schin, Lipsiae 2001, pp. 4-35pRVITA DI GANDERSHEIM, Poemetti agiografici e storicia cura di L.
Robertini - M. Giovini, Alessandria 2004, pp.24-{tilizzo questa ediz., nella quale viene sostan-
zialmente ripreso il testo critico stabilito da Vdfinterfeld, ma ho anche tenuto sott’occhio la fge
cente ediz. a cura del Berschin).

% Fra i testi agiografici precedenti Rosvita in caimpare il confronto fra ifir Dei (qui addirit-
tura il piccolo Gesu) e il serpente, si possonordare iDialogi di Gregorio Magno (I 3,2,3-4; Il 18;
Il 14,9; Il 15,11-12; 111 16,1,3-4), nonché Mita sancti Hilarii di Venanzio Fortunato (X 35-37), il
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scono al passaggio del bambino e dei suoi gendogj (anche in tal caso secondo
una tipologia agiografica ben certificata da alestiy si trasformano in animali-
guida, mostrando la retta via attraverso quei ludgkertici e, durante la notte, addi-
rittura mescolandosi al gregge e (pur essendo alatante carnivori) brucando
I'erba insieme alle pecore e agli agnelli. Un gMaria, spossata dal lungo cammi-
no, si adagia ai piedi di una palma ricca di frudtie pero protende i suoi rami in alto
verso il cielo e non giu verso la terra: ella vblre prendere alcuni di quei frutti, per
sfamarsi e rimettersi in forze (vv. 758-7&Btius palmae nimium delector onustae /
si potis est fieri, de fructu denique veda»il bambino, allora, ordina alla palma di
flettere i suoi rami fino a terra per far si chemladre possa raccoglierne i prodotti
(vv. 775-776«Arbor, flecte tuos summo de vertice ramos, / uantum libeat, de te
mater mea carpad» Non solo, ma dalla profondita delle radici dedl@ssa palma
sgorga, all'istante, una limpida e pura sorgenseglia (vv. 785-79@et radice tua
deduc extimplo secreto / undas fonticuli fluitargesgite dulci». / Quae citius dicto
complentur denique cuncta. / At prolis comitestdonlustrando recentem, / redde-
bant grates laetato pectore dulces / atque sitmphis tristem dempsere novellel
e superfluo insistere, in questa sede, sul valordigatorio e salvifico dell'acqua
nella simbologia cristiand)che disseta i viandanti dalla terribile arsuravpmata
dalla canicola del deserto. Ancora, un angelo agpar volo, disceso da una stella,
divelle un ramo della palma (ormai divenuta un alteacro) e lo porta con sé verso
I'alto dei cieli. Dopo aver assistito a tanti e falodigi, Giuseppe chiede sommessa-
mente al proprio figlio di far si che essi possaantinuare il viaggio non piu nel de-
serto (ché la calura e la vampa li hanno sfiaregtiostrati) ma attraverso le citta, i
luoghi abitati, e Gesu, prontamente, gli risponie, ©nde soddisfare la sua richiesta,
fara in modo che essi possano percorrere in ugisolo una distanza che, a mala-
pena, potrebbe essere coperta in un arco di tempendtrenta giorni (vv. 822-824
«Namque viam subito longam per me breviabo / etdder denis potuit vix ante
diebus / metiri, faciam diei spatio repeddri»

Non appena il bambino ha cessato di parlare, ebeoessi scorgono Sotine,
superba citta egiziana, famosa per le sue alte fwraB25-826His dictis, Sotinen

De vita sancti Honoratdi llario di Arles (Il 15,2-3), laVita sancti Columbaeli Adamnano di lona
(1 27).

% Si pensi, a mo’ di esempio, al leone che figurbangezione finale della leggenda di Santa
Maria Egiziaca. Un testo posteriore a Rosvita,dielzerrimaLegenda aureali lacopo da Varazze,
gremito di episodi simili (cfr. oraAcoPO DAV ARAZZE, Legenda aurea, con le miniature del codice
Ambrosiano 2 240 inftesto critico riveduto e comm. a cura di G.Pghylani, trad. ital. coordinata da
F. Stella, con la revisione di G.P. Maggioni, pressdi C. Leonardi, 2 voll., Firenze-Milano 2007).
Su questo motivo agiografico (e anche sul temaegiente, di cui si & detto poco piu sopra), cfr. R
BEss| Santi, leoni e draghi nel «Morgante» di Luigi Puliti «Interpres» 12 (1992), pp. 57-96 (poi in
EAD., Umanesimo volgare. Studi di letteratura fra Tre @arocentq Firenze 2004, pp. 103-136).

* Su tale motivo, cfr. A.V. NzzARO, Simbologia e poesia dell'acqua e del mare in Amhrog
da Milang Napoli 1977; b., Natura e ambiente nei Padri della Chiesa latiiva «Auctores Nostri» 1
(2004), pp. 135-148. Il tema delle acque salvifiehee fondamento, fra I'altro, di due opere di lltef
so di Toledo, ilDe cognitione baptismé il De progressu spiritualis desertfr. L. NAVARRA, llde-
fonso di ToledpRoma 2003, pp. 55-73 e 75-86.
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viderunt ocius urbem / Egypti magnam, famosis naenaltan).> Entrano in citta e
qui, subito, avviene un prodigio che avra impoitanohseguenze per la citta stessa e
per tutti i suoi abitanti. Maria e Gesu, infatiidgigono verso un tempio pagano, do-
ve I'ottusa genia aveva collocato i propri idolivpdi significato e oggetto di un cul-
to empio e perverso. Ma non appena Maria fa il poopgresso nel tempio, insieme
al figlio, ecco che le statue e i simulacri diitgtiegli dei cadono per terra, andando
in frantumi, come se esse stesse, pur essendogriwi e di anima, avessero com-
preso che, finalmente, in quel luogo era entrateiib Dio nella sua infinita maesta e
che si era compiuta I'antica profezia di Isaia (@& csopra una leggera nube verra il
Signore, al cui santo cospetto gli idoli d’Egitidreiccasseranno all’istante»: vv. 837-
839 «Ecce super levem dominus veniet cito nubem, /cpnas sancta facie decet
omnia nempe / Egypti subito conquassari simulacfa»

Il fatto incredibile viene narrato al governatorelld citta, il duca Afrodisio,
che si precipita in fretta nel tempio, accompagmktalignitari, amici e seguaci. | sa-
cerdoti del tempio, non appena lo vedono, sperarmor loro che egli voglia fare
giustizia, ordinando di uccidere coloro che, aolocchi, avevano arrecato si grande
offesa alle loro stupide e vane divinita. Ma Afrsidi osservando con attenzione tut-
te quelle statue sbriciolate al suolo, una voltsi ¢elle e ora completamente e irri-
mediabilmente distrutte, si rende conto di ci0 daheveramente accaduto: e,
all'improvviso illuminato dalla luce dellamore @sdte e dalla fede nell’'unico vero
Dio, si rivolge agli amici e, con viso e animo tie¢ col cuore ormai convertito, pro-
rompe in un’entusisastica lode del Signore: «E¢&ignore, sovrano di ogni cosa!
Eqgli si rivela a noi chiaramente! | nostri déi dbloro silenzioso mormorio attestano
a buon diritto che € Lui I'unico e vero Dio. Nonrthane che prostrarci, come questi
nostri stessi déi, e adorare devotamente il Reeteicordandoci dei mali inflitti al
Faraone che aveva disprezzato piu del giusto i sagii ordini, perché non faccia
precipitare anche noi nell'oscuro baratro della tevor(vv. 851-858<Ecce, patenter
adest dominus super omnia pollens, / quem fortdsgacito cum murmure nostri /
iure deum verum contestantur fore solum. / Reatapsorum prostrati more deorum
/ devota regem veneremur mente perennem, / quaedg; memorantes, ian Pha-
raoni, / qui sua plus iusto sprevit mandamina salcn@ nosmet foveam mortis detru-
dat in atram». Dopo aver detto cosi, si genuflette ai piedladsanta Vergine e sup-
plica a piena voce la grazia da parte del bambiesuG

® A proposito del nome della citta dell’Egitto cuiicsi fa riferimento, von Winterfeld (seguito,
come sempre, dadBERTINI - GIOVINI, ed. cit., p. 66) optava per la lezio8eniten attestata nel ms.
M (Minchen, Bayerische Staatsbibliothek Clm 1448%;.@339,0lim St. Emmeram E CVIII), testi-
mone principale degbpera omniarosvitiani; mentre Berschin (ed. cit., p. 33), ogpnamente, cor-
regge inSotinen(che € la correzione qui sopra accolta a tesk®) &cil giusto nome della citta egiziana
(e come tale riportato anche néhngelodello Pseudo-Matteo, fonte riconosciutaMiria, come si
dira meglio fra breve).

® Cfr.Is. XIX 1.
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2. Con l'episodio che, all'inizio di questa notagstentato di sintetizzare (cui
segue pero, a mo’ di chiusura del componimentdnoa alla maesta e alla potenza
di Cristo di 41 esametr)si concludeMaria (ovvero, per citare il titolo completo del
componimentoHistoria nativitatis laudabilisque conversationistactae Dei geni-
tricis quam scriptam repperi sub nomine Sancti daatris Domini), il primo degli
otto poemetti (o leggende) agiografici di RosvitaGéndersheim, di ben 891 versi
leonini (per la precisione, si tratta di 16 distdegiaci di invocazione iniziale alla
Vergine, cui seguono 859 esametri leotaia stichoi® E il piti lungo di tutti i po-
emetti agiografici della canonichessa sassone,ntiaea evidentemente, il piu imma-
turo (e in genere tutti gli studiosi che se ne sooccupati hanno rilevato questo fat-
to).> Come emerge gia fin dal titolo, Rosvita affermawr attinto 'argomento della
sua narrazione della giovinezza della Vergine MadahProtoevangelodi Giaco-
mo° ma Karl Strecker riusci a dimostrare, gia nel 190®, in realta, ella ha tratto
il tema e i particolari di esso d&langelodello Pseudo-Matteo (cioé da uno dei co-
siddettiVangeli apocrifj inaugurando una linea che ella stessa seguissae altre
sue composizioni)' La poetessa si attiene fedelmente al modello, omeentra la
propria attenzione, in modo selettivo, su alcunsegh, che vengono maggiormente
sviluppati rispetto ad altri. L’atmosfera che neide— come e stato rilevato da alcu-
ni studiosi — appare intrisa di ingenuita e di caeddove tutto si risolve nella fidu-
ciosa attesa del soprannaturale, comé/aegeli dell'infanzia'?

Cio che qui pero ci interessa maggiormente e ltpas della “conversione”
(da un vuoto e ottuso paganesimo al culto dellomwero Dio) del governatore del-

" HROTSV. Maria 863-903.

® Nelle edizioni del testo la numerazione dei velipoemetto giunge a 903, ma cid & dovuto
al fatto che gli editori hanno “inglobato” iNlaria, all'inizio, i sei distici di dedicaAd Gerbergam
(inc. Salve, regalis proles clarissima stirpisSulle caratteristiche metrico-prosodiche deirpeti ro-
svitiani, cfr. R. IEOTTA, La tecnica versificatoria di Rosvitén «Filologia Mediolatina» 2 (1995), pp.
193-232.

° Fra gli studi principali sul poemetto, cfr. H.EMHARDT, Eine unbekannte Hrotsvitha-
Handschrift in «Zeitschrift fir deutsches Altertum und debtsd.iteratur» 62 (1925), pp. 233-236
(riguardo alla scoperta del frammento pergamenddedella Studienbibliothek di Klagenfurt, conte-
nente i vv. 84-275 dMaria e ben tenuto presente per I'allestimento del pdtenresil’ediz. di Ber-
schin: cfr. a tal proposito il mio voUn ventennio di studi su Rosvita di Gandershehpoleto 2005,
pp. 40-42); K. AGERMISSEN Die Gestalt Mariens in der Dichtung Hrotsvithas v@andersheimin
«Unsere Ditzese» 23 (1954), pp. 139-156BERTINI, La figura di Maria nell'opera di Rosvitain
Maria di Nazareth nell'antica letteratura cristiana cura di A. Ceresa Gastaldo, Genova 1993, pp.
79-87; M. GULLET, Hrotsvita de Gandersheim, «Mariai Marie. Le culte de la Vierge dans la so-
ciété médiévaleParis 1996, pp. 441-450; Mi@&INI, Indagini sui “Poemetti agiografici” di Rosvita
di GandersheimGenova 2001 (in partic. il cap. IL;ritratto” di Maria bambina, pp. 7-43).

1 Cfr. E. DE STRYCKER, La forme plus ancienne du «Protoévangile» de JagqgBeuxelles
1960, pp. 26-30.

1 K. STRECKER Hrotsvits «Maria» und Ps. MattaeuBortmund 1902, pp. 3-23; REN KATE,
Hrosviths «Maria» und das Evangelium des PseuddiMat in «Classica & Mediaevalia» 22
(1961), pp. 195-204; J.168EL, Zu welcher Textfamilie des Pseudo-Mattdus gehdtQiielle von
Hrotsvits «Maria in «Classica & Mediaevalia» 32 (1971-1980), p{R-288.

12 RosvITA DI GANDERSHEIM, Poemetti agiografici e storigtit., p. 21.
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la citta egiziana di Sotine, il duca Afrodisio (dfddisio, come si legge appunto nel
Vangelodello Pseudo-Matteo), nome e personaggio storingem@on attestati, che,
alla vista degli idoli pagani andati miracolosaneeint frantumi, si prostra umilmente
ai piedi di Maria e adora Cristo. Siamo qui di tieninfatti, al primo esempio di
conversione nellopera di Rosvita. Un tema, quelddla conversione, che riveste,
negli scritti della dotta poetessa sassone, urorpaiticolarmente significativo e che
assume tipologie varie e diversificate, pur alémio di un modulo narrativo abba-
stanza unitario che prevede, per esempio, unaoleteapidita, da parte dell'infedele
o del peccatore, nel riconoscimento dei veri vatoistiani della fede e un subito
ravvedimento. E evidente, perd, che, col prosiatpla propria attivita poetica e let-
teraria, Rosvita andra progressivamente affinaredordprie capacita di descrizione
psicologica (pur trattandosi sempre di una psidal@gementare e qua e la un po’
troppo schematica) e le proprie risorse di desmizidei caratteri (soprattutto quelli
femminili). Cid & ben testimoniato, per esempid,“d@aloghi drammatici”Abraham

e Pafnutius(rispettivamente il quarto e il quinto della sgrigertamente i meglio riu-
sciti fra tutti i suoi scritti, con le figure di Mia (non certo la Vergine, in questo ca-
so, ma una sua “omonima”) e di Taide (la prostipgaantonomasidf. Qui, in Ma-
ria, Rosvita € ancora una poetessa alle prime armg pa che ventenne (se, come
sembra, ella nacque intorno al 935-936 e se il ptten@ stato composto fra il 955 e
il 957),** come mostrano i palesi impacci compositivi (notim I'utilizzo forse un
po’ eccessivo detibicines e di diminutivi desemantizzati e disespressivijZat
L’episodio di Afrodisio che, di punto in bianco,®nverte al culto del vero e unico
Dio sta li a dimostrarlo, anche se (é necessagaiagerlo) bisogna pur sempre rile-

13 per il testo diAbrahame Pafnutiuscfr. HROTSVIT, Opera omniacit., pp. 195-217Abra-
ham) e 218-244 Rafnutiug; per una comoda trad. ital. (con testo lat. atld si veda poi BSVITA,
Dialoghi drammaticj a cura di F. Bertini, Milano 1986, pp. 160-1%h(ahan) e 212-265 Rafnu-
tius). Del motivo della conversione nel primo “dialogammatico” rosvitiano, iGallicanus in rap-
porto all'imitatio di Terenzio, si & recentemente occupatal&z®, Terenzio nei drammi di Rosvita:
pretesto o modello? La conversione di GallicambMemoria di testi teatrali antichia cura di O.
Vox, Lecce 2006, pp. 213-256. Ma del tema dellaveosione in tutte le opere di Rosvita mi sto oc-
cupando io stesso, in un ampio saggio (ancorarsoadi composizione) del quale quella che qui pre-
sento € soltanto la sezione iniziale.

14 Cfr. F. BERTINI, Rosvita la poetessan Medioevo al femminilea cura di F. Bertini, Roma-
Bari 1989, pp. 63-95 (alle pp. 70-72). Contrarigueesta cronologia si mostra Walter Berschini (in
HROTsvIT, Opera omniacit., pp. VIII-IX) che postula, per i poemettiiagrafici rosvitiani, una com-
posizione posteriore al 962. Ma le sue argomentazion risultano affatto convincenti: cfr. M.
VINI, Come trasformare un bordello in una casa di preghidl motivo della verginita redentrice
nell«Agnes» di Rosvita di Gandersheim «Maia», n.s., 54,3 (2002), pp. 589-617 (agb,:. 17);

A. BISANTI, Un ventennio di studtit., pp. 37-38.

15 Cfr. E. FRANCESCHINL, | «tibicines» nella poesia di Hrotsvithan «Archivum Latinitatis
Medii Aevi» 14 (1939), pp. 40-65 (poi im., Scritti di filologia latina medievalel, Padova 1976, pp.
287-314); L. BBERTINI, L'uso del diminutivo in Rosvitan «Medioevo e Rinascimento» 4 (1990),
pp. 123-142 (poi ind., Tra filologia e critica. Saggi su Pacifico di VeranRosvita di Gandersheim e
il «Liber miraculorum Sancte Fidis»a cura di L.G.G. Ricci, Firenze 2004, pp. 45-64)J. QUE-
TGLAS, Acerca de los “tibicines” de Rosvitdn Thesauramata Philologica los. Orozio oblafa
«Helmantica» 45 (1995)], pp. 433-441.
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vare che la rapidita, diciamo pure la subitanegadconversione del governatore
pagano accentua uno dei principali temi ricorraetl’opera rosvitiana, quello, cioé,
della potenza di Dio che, con la propria forzagpial suo volere anche coloro che, a
tutta prima, sembrerebbero i piu refrattari a racsoerla, ad accettarla e a praticarla.

3. Circoscrivendo I'analisi all'ultima sezione deplisodio che si é presentato
all'inizio di questa nota, e cioe quello in cui Rita narra la distruzione degli idoli
pagani e la conseguente conversione di Afrodisiopime osservare come qui la poe-
tessa si sia mostrata strettamente aderente alla fé@ lei utilizzata, pur operando,
come in genere ella propende a fare, una formaudigmte e parcamplificatio reto-
rico-poetica del modello seguito. La sua fatica positiva (soprattutto in questo
primo, ancora acerbo poemetto agiografico, ma aimckeguito) si sostanzia soprat-
tutto della tecnica della versificazione di un meente testo prosastico, cui la lettera-
tura mediolatina (segnatamente quella di stampgioeb, ma non solo) ha conferito
cosi ampia e valida messe di contribfiti.

La narrazione della distruzione degli idoli pagagifigie degli «dei falsi e bu-
giardi», cosi come viene presentataVia@hgelodello Pseudo-Matteo, € infatti molto
breve e sintetica: «Ma avvenne che, entrata nepitea beatissima Maria con il
bambino, tutti gli idoli si prostrarono a terragcdié giacevano tutti con la faccia a
terra completamente rovinati e spezzati, mostraiudd che non erano proprio nul-
la»” Anche lo pseudo-evangelista fa riferimento, a tpupsinto, alla profezia di I-
saia: «Si compi allora quanto era stato detto aHkfa Isaia: “Ecco, il Signore verra
su di una nube leggera, entrera in Egitto e alcespetto saranno scosse tutte le ope-
re manufatte degli Egiziani”$ Sulla scorta della propria fonte, Rosvita, conimin
ritocchi, trasforma in versi (esametri leonini, corsi € detto) cio che nel proprio
modello era semplice, dimessa prosa. Leggiamataineinte il passo corrispondente:
vv. 830-839Mox sed ut intravit sancta cum prole Maria, / omifgdsorum pariter
simulacra deorum / in terram subito ceciderunt dgie prona, / iam cognoscentes,
regem venisse perennem / atque deum verum magogewileorum. / Tunc est im-
pletum, fuerat quod carmine dictum / olim percearmtedulantis tale prophetae: /
“Ecce super levem dominus veniet cito nubem, /quias sancta facie decet omnia
nempe / Egypti subito conquassari simulacr&”unica aggiunta (ma non priva di
significato) rispetto al testo di riferimento ricerai vv. 833-834i&ém cognoscentes,
regem venisse perennem / atque deum verum maduge\deoruny laddove si met-
te in risalto come gli idoli si siano praticamentéo-distrutti, ben comprendendo che
era giunto il Re eterno, il vero Dio degli dei mefiua infinita maesta, mentre il testo

16 Cfr. M. DoNNINI, Versificazioni: i testineLo Spazio letterario del Medioevb Il Medioevo
latino, diretto da G. Cavallo, C. Leonardi, E. Menestl, Ull, La ricezione del tesidRoma 1995, pp.
221-249; b., Versificazioni: le tecnichavi, pp. 251-270.

7 vangelo dello Pseudo-Matte28,1 (cito, per comodita, dalla trad. ital. pubhta inGesu. Il
racconto dei Vangeli apocrifMilano 2006, pp. 128-129).

8 vi, p. 129.
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dello Pseudo-Matteo dice soltanto che gli idolresero conto «che non erano pro-
prio nulla».

Ancora riguardo al motivo della distruzione dedbli (0, come vedremo subi-
to, di un solo idolo) in connessione con l'arrivo Egitto della Sacra Famiglia, ci
soccorre la testimonianza di un altro ®aingeli apocrifj il cosiddettovangelo ara-
bo dell'infanzig versione araba di un perduto originale greco shpresume, risali-
rebbe al IV-V secolo, nel quale vengono raccoltecka tradizioni dotate di un colo-
rito particolare, piu vicine di altre a quello céeél modo di vedere e di esprimere le
tradizioni cristiane negli ambienti del Vicino Omnie e anche di attingere a canali i-
gnoti all'Occidente cristiano», e senza la cui cmemza «nella tradizione apocrifa
scritta saremmo privati di una testimonianza dewole importanza per la cultura o-
rientale, e non solo per essa®rbene, in questo testo si racconta che, menBala
cra Famiglia si appresta a giungere in Egitto,anghande citta (in questo caso non
ne viene fatto esplicitamente il nome) in cui Gyse Maria e il piccolo Gesu stan-
no per arrivare c’'e un grande idolo, al quale ofraoni e voti tutti gli altri idoli
dell’Egitto. A questo idolo presta servizio un saoge che, dopo aver ascoltato dalla
voce del simulacro tutto cio che Satana diceva rifisiarlo agli abitanti della citta e
di tutto I'Egitto. Quando Giuseppe, Maria e Gesungiono nell’ospizio in cui si ve-
nera tale idolo, una grande agitazione e un nagelveinore colpiscono tutti i cittadi-
ni, e allora i sacerdoti e i principi di quel téorio, impauriti da cio che sta accaden-
do, chiedono alla statua cosa significhino queitsgione improvvisa e quello spa-
ventoso tremore. E l'idolo, interrogato, cosi risge: «Venne qui un dio nascosto,
che e veramente dio. Né c’é alcun dio degno doaditino all'infuori di lui, poiché
egli e veramente figlio di Dio. Questa terra I'hergepito, e percio al suo arrivo ha
tremato e sussultato; noi abbiamo molta pauraathtér alla grandezza della sua po-
tenza». Cio detto, 'idolo rovina su se stessa;dssandosi in mille pezzi e, alla noti-
zia della sua rovina, accorrono in massa in qusgita tutte le genti dell’Egitto e del-
le regioni circostant’

Quanto all'episodio della conversione di Afrodigiffrodisio, come si € detto,
nello Pseudo-Matted), su di esso si & soffermato di recente, in un baetieolo ap-
parso anchen line uno specialista quale Fabrizio BiscditDopo aver rilevato che
tale episodio costituisce umicum nell’ambito degli eventi riportati dagli scrit-
pocrifi dell'infanzia, lo studioso ha messo altresrisalto come esso trovi un «unico
ma significativo corrispettivo iconografico neller trionfale di Santa Maria Mag-

9 vi, p. 83.

20 Cfr. Vangelo arabo dell'infanzial0,1-3 (ivi, p. 88). Nel testo in questione, ggainge la
narrazione di un episodio collaterale. Il saceradie presiede al culto dell’idolo pagano, infatt,un
figlio di tre anni, indemoniato, che, quando il Mglo si impossessa di lui, si strappa le vestiagka
sassi contro gli altri uomini. Dopo la distruziodel simulacro, Gesu guarira il piccolo indemoniato
(cfr. Vangelo arabo dell'infanziall,1, ivi, pp. 88-89).

2L Cfr. Vangelo dello Pseudo-Matteda, 1 (ivi, p. 129).

2 F. BiscoNTI, Fotogrammi dai Vangeli apocrifi. Afrodisio il comti¢o e altre storie ne
«L'Osservatore Romano» (6 gennaio 2010), testoodide anche all'indirizzo www.scuolacat-
tolicaoggi.org.
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giore, all'indomani di quel concilio di Efeso chead#ta il dogma della partenogenesi
e che guarda a Maria non piu come al tramite sleedl'incarnazione, ma come a

una protagonista attiva di quel progetto dellaesza, che anche gli “scritti nascosti”

contribuiscono a definire, con dettagli e storteraative, che possono apparire come
affasgignanti favole, ma che rappresentano la fgerauina del pensiero del popolo di

Dio».

La tecnica utilizzata da Rosvita nella narrazioe#'episodio di Afrodisio € la
medesima che si € gia rilevata a proposito debaacelativa alla caduta degli idoli
pagani (una tecnica, cioe, fondata su una vergiice abbastanza pedissequa del
testo prosastico originale) e non € il caso, atquasnto, di soffermarsi ancora su ta-
le aspetto, ché ben poco vi sarebbe da aggiungguarto gia detto (e, fra I'altro,
ben messo in evidenza da tutti gli studiosi che®ab occupati di questo aspetto della
produzione letteraria della canonichessa sass@ep mai interessante rilevare il
particolare concernente i sacerdoti che, vedendodidio giungere nel tempio con
tutto I'esercito, sperano ardentemente che egliavivenuto per vendicarsi di coloro
che, con la loro semplice presenza, avevano fatitace gli idoli. Tale particolare,
presente sia n&fangelodello Pseudo-Matteo sia Maria (vv. 843-845Quod cum
pontifices templi sensere profani, / sperabanmiluariis mox perdere poenis / hos,
qui damna diis fecerunt talia stulfisrimanda infatti a una ben diffusa tipologia a-
giografica, che vuole che le figure dei collaboratdei seguaci, dei consiglieri del
“potente” (o, nellepassionesdei martiri, del “persecutore”, che spesso € &ssb
imperatore romano) siano malvagie e spietate, apeisso, piu malvagie e piu spie-
tate di lui, nell’escogitare espedienti, nel suggértorture e come, spesso, la loro
crudeltad giunga la dove non arriva quella del “pt#& Una tipologia di personaggi,
questa (occorre aggiungere), ben presente e testitamella futura opera di Rosvita
(sia nei poemetti agiografici sia nei dialoghi draatici)?* e qui come altrove desti-
nata allo scorno e al fallimento.

Un’ultima, breve considerazione riguardo al nomegieernatore di Sotine,
Afrodisio. Si e detto che si tratta, come altret@dalll'interno dell’opera rosvitiana, di
un personaggio la cui esistenza non & storicamatdéstata. E evidente, perd, come
il suo sia un nome “parlante”, o comunque un nomesd di significato, in quanto
esso si rifa (e forse superfluo sottolinearlo) @ne della dea dell’lamore della tradi-
zione religiosa e mitologica pagana. Afrodisio, eros“il seguace di Afrodite”, sa-
rebbe dunque il prototipo del pagano (che recaglpmesimo addirittura nel suo stes-
S0 nome) che pero, per la forza della fede e lanzat di Dio, si converte al Cristia-
nesimo. Ma non e forse un caso che Afrodisia s@earl nome della prostituta che
fa la sua comparsa sulle prime battute della leggeth sant'/Agata& Narra infatti la
nota vicenda agiografica della martire cataneseAgsa, vergine nobile e di grande
bellezza, suscita gli stimoli impuri e nefasti dii@zano, pagano e consolare della

23 |hi
Ibidem
%4 Ricordo, a mo’ di esempio, i personaggi di Siginnél Dionysius di Aspasio nelAgnes di
Dulcizio e Sisinnio neDulcitius, di Antioco nelSapientia
% Ringrazio Carmelo Crimi della cortese segnalazione
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La fuga in Egitto, la distruzione degli idoli, laversione di Afrodisio (Rosvita, Maria 692-86231

Sicilia, che vuole piegarla alle sue turpi vogha Agata non si lascia corrompere e
quindi, a questo punto, Quinzano affida la faneaidllla prostituta Afrodisia (madre
di ben nove figlie tutte fatte della stessa pagta)ché nel giro di trenta giorni riesca
a farle cambiare atteggiamento. E inutile aggivegée il tentativo andra fallito e da
qui deriveranno la passione e il martirio dellagiee catanes®.

Il caso di Afrodisio & ben diverso. E il caso, itifadel potente pagano che si
converte immediatamente, non appena comprendeniplisemente intuisce) cio
che si sta verificando attorno a lui. E 'uomo na@he nasce sulle ceneri del’'uomo
di una volta, cosi come dalle briciole degli ido¢igani ridotti in frantumi nascera il
nuovo culto del vero Dio.

%6 Fra i vari testi agiografici che narrano la vicardi sant'/Agata, basti il riferimento adopo
DA VARAZZE, Legenda Aureacap. 39 De sancta Agahtecfr. IACOPO DAV ARAZZE, Legenda aurea
cit., |, pp. 296-301).
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