Seminario di formazione in storia religiosa
e studi francescani (secoli XIlI-XV)

Assisi, 30 giugno-10 luglio 2009

Si é svolto ad Assisi dal 30 giugno al 10 lugli®20l Seminario di formazione
in storia religiosa e studi francescani (secoli XXIV) promosso dal Centro interuni-
versitario di studi francescani e dalla Societarimazionale di studi francescani.

L’incontro di studio ha visto la partecipazione gualita di relatori, di studiosi
di diversa formazione specialistica che hanno apato I'origine, lo sviluppo e i ca-
ratteri dell'ordine minoritico in strettissima cagssione con i coevi processi istitu-
zionali e religiosi e prestando particolare attengisia all’analisi defrontes franci-
scanisia alle relative questioni storiografiche.

Il significato del termingegola inteso come regolamentazione giuridica e sta-
tuaria di un gruppo religioso approvato da un’atdcecclesiastica che, in virtu della
legittimazione ricevuta, si qualifica coneedo, riconosciuto e riconoscibile in modo
inequivocabile, ha costiutito la premessa dellaolez tenuta da Luigi Pellegrini su
La Regula non bullataComunemente ritenuta fonte di notevole importanzguan-
to capace di far luce sui primordi deflaternitas radunatasi attorno alla figura di
Francesco e sulla sua graduale trasformazionalingrlaRegula non bullata per-
venuta nella redazione del 1220. Nell’ambito defpoonormativo dell’'ordine mino-
ritico sussegue allforma vitaepresentata a Innocenzo Ill con verosimiglianza nel
1209. Fondamentale per comprendere lo sviluppazredale dellaRegularisulta es-
sere una lettera, del 1216, di Jacques de Vitrsgam di Acri. Comunicando della
presenza in Umbria di individui che lasciano tuyiy seguire il modello di Cristo e
che si fanno chiamarkatres e sorores minoresil prelato riferisce di come essi si
riuniscano una volta ogni anno per elaboiastitutiones sanctada sottoporre alla
conferma pontificia. Segno dello sviluppo ddHaternitas la cui presenza al suo in-
terno di individui eterogenei per provenienza, wate classe sociale necessita della
formulazione di norme adeguate, queste riunionuahracquistano particolare rile-
vanza all'interno del processo di elaborazioneade#gula non bullatalLa struttura
del testo, piuttosto stratificata e a tratti disg@eea, riconduce la stesura a momenti
differenti e non ad un singolo autore. Un testo goitario, quindi, nella misura in
cui si identifica il vero autore nel capitolo stesk Regula non bullatappare come
il risultato di un lavoro di proposta di norme e sliccessiva rielaborazione-
approvazione operato dai membri del capitolo. Lecpce attivita di regolamenta-
zione testimoniata dalle parole del vescovo di A@va la sua prima codificazione
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in quellaforma vitaecontenente le modalita di attuazione dei prindipiita evange-
lica della primafraternitase presentata a Innocenzo lll per essere sottoposép-
provazione. QuestBrotoregolanon e pervenuta, tuttavia si possono individuare de
residui nellaRegula non bullatgPrologo, cap. | e XIV) e un’esplicita menzione fatta
dallo stesso frate Francesco nella parte inizialesdoTestamentuni2, 14-15). Pas-
sando velocemente dalla formazione della primaefné& alla scoperta deivere
secundum formam sancti evangebime modello di vita da adottare, I'Assisiate pro-
segue la sueecordatiocon il richiamo alla stesura di tale modello @aucis verbis
et simplicitere con I'approvazione del testo da parte del padet’'assenza nella
documentazione pontificia di attestazioni prob#atiento e la datazione delRegu-

la non bullata posteriore al decretde nimia religionum diversitada parte del quar-
to concilio lateranense (1215) che imponeva all®vauformazioni religiose
I'adozione di una delle regole esistenti, ha ind@&tconsiderare tale affermazione
sulla conferma delléorma vitaeuna forzatura, una sorta di espediente giurideo p
ovviare le decisioni restrittive del concilio. Namno, si € notato come le notizie
ricavabili dalle fonti storico-agiografiche e I'disa degli scritti di Francesco portino
ad individuare l'inizio della redazione delle primerme delldraternitasgia al pri-
mo decennio del secolo Xlll e a ritenere che I'appzione data da Innocenzo llI,
vale a dire il pontefice a cui si deve I'attuaziaheaina politica di recupero e di valo-
rizzazione dei movimenti evangelico-pauperistica avvenuta oralmente, riguar-
dando ldicentia predicandivale a dire il primo passo della prassi adotiiziia Se-
de apostolica durante il processocdnferma et concessiti un nuovo ordine reli-
gioso.

Il rapporto complementare tra gli scritti di Frasce e le biografie riportate
dalla tradizione agiografica ha costituito il purtiopartenza della lezione di Carlo
Paolazzi Gli scritti di Francesco d’Assiki Considerati i filtri di varia origine e natu-
ra che inevitabilmente caratterizzano le biogrdéesantoFrancesco, risultano esse-
re proprio i suoi scritti, quelli in cui autore '@bmoFrancesco, la pietra di paragone
per i testi biografici, la conferma della verideitli episodi che, altrimenti, difficil-
mente troverebbero adeguata legittimazione stobcacontro, si deve riconoscere
che, in alcuni casi, sono le biografie del santoraire utili apporti per far luce sulle
parole di Francesco, povere di dettagliati rifemth@utobiografici. Lexcursussulle
tappe fondamentali della vita di Francesco, firztp a contestualizzare i suoi scritti
e a vagliarne gli elementi strutturali, ha condentii delineare un quadro esaustivo
delle principali tematiche e problematiche connesk®e studio di questi e dei testi
bioagiografici. Nei casi di attestazione plurimdahti indipendenti, ossia dinanzi al-
la presenza di documenti indipendenti tra loro m@vergenti nel contenuto - € que-
sto il caso del viaggio di Francesco in Terrasapiartato anche da fonti musulmane
- si ha un elevato grado di attendibilita storitdtavia, spesso, si rende necessario
operare criticamente attraverso una rigorosa oazenme filologico-testuale combi-
nata ad un’altrettanto scrupolosa riflessione storResta, a fondamento del rapporto
tra testi biografici e scritti di Francesco, I'autieita dell’autore e I'affidabilita te-
stuale degli scritti, tematiche centrali del dilathoto comequestione francescana
Iniziato nell’'ultimo decennio del secolo XIX coni gktudi di Paul Sabatier e tutt'ora
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in atto tra gli studiosi, il dialogo sull'identitgul valore intrinseco e sull’interdipen-
denza delle fonti su cui si basa la ricostruziaioeica dell’ordine minoritico ha tro-
vato un contributo fondamentale nella pubblicazioake1974 delle fonti francescane
da parte di Kajetan Esser. Considerati i criteriadelogici enunciati dallo stesso au-
tore comePremessalla sua edizione critica, sono stati evidenziltniti ma anche i
contributi positivi apportati da Esser. Risultaontestabile I'utilitd della fissazione
del canone degli scritti autentici (¢ assente $odmdite poverellg e degli scritti
dubbi, di un dettagliato elenco delle fonti bibkch delle varianti in apparato, di un
catalogo esaustivo delle opere a stampa oltre ichieadprecisa rassegna critica sulla
fortuna degli scritti. Di contro, si prestano aexone la sopravvalutazione data al
contributo degli scrivani nella stesura dei tesin I'attribuzione ai copisti di un’ope-
ra costante di omologazione degli scritti sullagbdsllaRegula bullatae delTesta-
mento che, in realta, risulta essere un tratto ecceforla rinuncia a costruire
I'albero genealogico nei casi di piu testimoni @rdinamento dei testi in un ordine
alfabetico non sistematico essendo la maggior mhiditoli non originaria ma po-
steriore.

La lezione di Paolo Maranesi e stata incentratarauporto redazionale esi-
stente traRegula non bullata Regula bullatarapporto analizzato sincronicamente,
nella misura in cui ne sono stati considerati fgimeenti formali e strutturali ma an-
che dal punto di vista diacronico, con la mesgdiavo dei processi di formazione e
dei legami esistenti tra i due tedfiggula non bullata e Regula bullata: un confronto
sinotticg. L’adozione del metodo comparativo per scandegiameneuticamente le
due regole ha mostrato una chiara dipendenza Beljalla bullatadallaRegula non
bullata: un lavoro di redazione e di rielaborazione, quindratterizza la nascita del-
la seconda regola e in questo lavoro di rielaboragiin cui protagonista assieme a
Francesco ¢ il cardinale Ugolino, rientrano openaiziutte volte a fornire un caratte-
re giuridico ad un testo evangelico a caratteretaseo-ammonitivo. In questo pas-
saggio, alcune tematiche assumono sfumature diderage al formarsi di una nuo-
va autocoscienza dell'ordine e al suo rapportamsila societa civile ed ecclesiastica.
La necessita di formulare un testo normativo e djusegno dei cambiamenti avve-
nuti all’interno dellafraternitas cambiamenti avvertiti dallo stesso Francesco che
proprio nella scelta di nominare Ugolino d’Ostiadinale protettore dimostra di vo-
ler dialogare con le nuove tendenze, di assumekewa logica dialettica pronta al
confronto ma anche ferma nel non voler snaturasaapropositumoriginario. In ta-
le direzione e possibile rintracciare nel testdad@egulabullata gli interventi diret-
tamente riconducibili al cardinale, tesi ad immeette testo in una dimensione emi-
nentemente giuridica e quelli dove Francesco naettec compromessi ribadendo la
sua ferma volonta. In quest’ultimo caso rientraaipitolo X dellaRegula bullatade-
dicato alleRegole di vita fraternaAlla base della vita comunitaria dei frati si pah
rifiuto di una struttura a base piramidale, tiptlla mentalita medievale, in favore
di una struttura circolare dove I'assenza di unesiope gerarchico e sottiimente e-
spressa sin dai termini utilizzati: essermistro equivale ad esseservoanche a li-
vello etimologico, essendo iihinistro colui che amministra le cose altrui. Motore di
questa struttura circolare € la liberta del singiblsuo non andare maontra anima
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libero da regole imposte ma osservante delle sfEsseolonta propria. E questa una
delle novitd maggiori sorte dall’esperienza spaiéudi Francesco: la profonda fidu-
cia riposta nel’'uomo, o meglio, in quell’'uomo lioenell’osservanza della non os-
servanza che, in ultima analisi, risulta esserergasza, vale a dirgequelaconsa-
pevole e non sterilanitatio di Cristo, non annullamento della propria voloma
completa identificazione con quella divina.

L attivita legislativa di Minori e Predicatori eagb I'oggetto della lezione tenu-
ta da Giulia BaronelLg costituzioni dell’ordine dei frati Minori e déiati Predicato-
r). Lungi dal voler schematizzare il complesso aificativo fenomeno degli ordini
mendicanti e in via del tutto preliminare, ne seteti osservati gli elementi comuni:
la rinuncia a qualsiasi forma di possesso in fadbrgnamendicitacome unica fonte
di sussistenza che, in breve tempo e causa la g@diffdsione, assume i caratteri di
una vera e proprigendita il forte impegno rivolto verso la predicazioneikexdhppor-
to di reciproco sostegno con la Sede apostolicali Al di tali tratti comuni, i due or-
dini, fin dalle loro origini, presentano profonddferenze connesse principalmente
alla diversita dei fondatori. Alla figura di Domenidi Caleruega, canonico della cat-
tedrale di Osma, quindi uomo con una profonda caltlericale che si pone al servi-
zio della Chiesa con la sua volonta di diffondémméssaggio evangelico anche nei
casi piu difficili come quello dei catari della FRi@a meridionale, corrisponde quella
di Francesco d’Assisi, uomo con una cultura dalalte, avendo personalmente vis-
suto un’esperienza di conversione, non senza &ntiasce a codificare la sua espe-
rienza religiosa. Le forme organizzative sorteeéijure dei fondatori, la prima di
impronta canonicale, la seconda fortemente inneaati pongono come modello
per altri gruppi il cui cammino verso listituziolezazione si interrompe a seguito
delle disposizioni proibitive emanate dal concilionese Il (1274). Difendendo
I'unita della Chiesa dalla moltitudine di forme\dia religiosa che, intorno alla meta
del secolo, si andavano moltiplicando, questo stessicilio determina I'inizio del
cammino comune dei frati Predicatori e dei fratnbhi salvaguardandoli dalle pre-
scrizioni adottate in vista della loevidens utilitas ecclesie universafpuesto co-
mune cammino investe vari ambiti manifestandosiplée, nella vicendevole ado-
zione di soluzioni ritenute appropriate per la digione di determinate problemati-
che. In tale direzione si inserisce I'evoluziond’dttivita legislativa dell’'ordine mi-
noritico che, in alcuni casi, assume come modékistema adottato dai frati Predi-
catori per lo svolgimento di una piu compiuta desigatica opera di legiferazione e
per sopperire cosi ad una intrinseca debolezzeacritibile sin dai primi testi nor-
mativi, certamente lontani dalle elaborate e comepiarmulazioni giuridiche di altre
esperienze religiose. Questa debolezza, conndssaadlira stessa dell’'ordine che,
fino ad un certo momento, lascia all’arbitrio dahistro un amplissimo potere deci-
sionale, non regolamenta la gestione delle progiechon stabilisce un termine pe-
rentorio per la convocazione del capitolo, & statasa di non pochi problemi gestio-
nali. Complicazioni come quelle connesse al valgigidico del Testamentadi
Francesco - dove, con determinazione si ritrovafio iroppo condizionanti divieti
di glossare la regola e di rivolgere lettere akal&apostolica - o come il fenomeno
di sacralizzazione subito dalla regola stessa atresiderata alla stregua di una reli-
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quia, difficilmente si prestava a modifiche, siggptano come ostacoli all’elabora-
zione di un adeguato sistema normativo. Il livelisistematicita domenicana che si
concretizza nella triplice discussionsehoatiq approbatiq confirmatio- in tre ca-
pitoli generali immediatamente successivi, diffiednte viene raggiunto dai Minori
ma, a partire dal 1239, con le costituzipnenarbonesisi attesta una certa opera
normativa che dal 1260, con le costituzioarbonesi assume un carattere sempre
piu regolare e metodico.

La lezione di Marina Benedetti e stata incentratfiamalisi delDe vera laeti-
tia, un testo rilevante per la rappresentazione ciresice dell’esperienza e del mes-
saggio di Francescd¢€ vera laetitia: i rapporti tra frate Francescol®rdine). Il
celebre frammento é stato esaminato sia a livetterario sia a livello storico: retti-
ficando la posizione di Esser che lo aveva inclus@li opuscola dictatala studiosa
ha notato come il testo si presenti strutturalmeontae unaeportatio- essendo frate
Leonardo a ricordare comen giorno il beato Francesco a Santa Maria chiama f
te Leone e disse: frate Leone, scriziontenente una parabolawemplunmsul modo
di essere dellaequela ChristiL'apparente semplicita del testo tradisce undrges
zione letteraria molto sapiente che si formalizzan articolato modello narrativo in
cui, ad una prima parte caratterizzata da un and@ne@mulativo e regolare (scan-
dito dalla sequenza diem) segue, dopo una forte spezzatura narrativa (laadda
di FrancescoSed quae est vera laetitipun cambiamento di tono in cui il ritmo re-
golare permane ma, all'accumulazione si sostituis@ecadenza rapida e orizzontale
(scandita dalla sequenzaed). Le due parti coincidono con due diverse prospett
esistenziali: ad una condizione tutta terrenauindelle aspirazioni, o0 meglio, ambi-
zioni umane, vengono portate al paradosso (sers¢rabrdinari successi dell’'ordine
minoritico) si contrappone la logica propria delqui vestigia Christthe non si rea-
lizza con i successi dell'ordine ma con I'abbraceita via della croce, I'unica via
che conduce allaera laetitiae che, quasi con un carattere di necessita, pdisaa
verso l'accettazione paziente anche delle situapiondolorose. NeDe vera laetitia
la situazione dolorosa da accettare pazientemeltes@degnoso disconoscimento da
parte deifratres che rifiutano di dare ospitalita ad un Francesasgntato in condi-
zioni di profondo disagio fisico. Gli elementi niati dall’analisi formale consentono
di inserire il testo all'interno delle dinamicheidiituzionalizzazione della fraternitas
che negli anni venti del secolo Xlll assumono seagitl concretezza e che stanno
probabilmente alla base del profondo contrasté-taamcesco e i suoi frati culminato
con la rinuncia dell’Asssisiate alla guida dell'orel.

L’articolata fase di fervore religioso compresa ir@oncilio lateranense Il
(1179) e il lionese Il (1274) é stata affrontataFdanco dal Pino nel corso di due le-
zioni in cui e stato delineato un interessante gudeélle nuove formazioni e legisla-
zioni religiose sorte nel periodo considera®egole dei nuovi ordini religiosi dal
Lateranense Ill (1179) al Lateranense IV (12&35egole e legislazioni degli ordini
religiosi dal Lateranense IV al Lionesé.lll secolo Xlll appare cosi caratterizzato
da molteplici e originali proposte di vita che taoo espressione ora nell'ideale della
comunita cristiana primitiva rappresentata nei \&@ingra nel collegamento ad espe-
rienze di tipo eremitico o cenobitico gia parziahteesperimentate. Entrambe le ten-
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denze rispondono ad un’esigenza di rinnovamentisge che affonda le sue radici
nel secolo Xl e si concretizzano in una congerimmdvimenti religiosi rientranti in
diversa misura e tramite percorsi differenti nedfara dell'ortodossia ecclesiastica.
Radicalmente al di fuori di tale sfera si colloca®atari, Pubblicani e Patarini la cui
condanna viene ribadita dal lateranense lll, Isssieconcilio che, anche se in modo
indiretto, esprime il suo diniego nei riguardi d@veri di Lione e degli Umiliati di
Lombardia, ufficialmente condannati dal conciliovéirona (1184). A sostegno e di-
fesa dell’'ortodossia, si collocano i Cistercenstueistituzioni notevolmente influen-
zano l'organizzazione della vita religiosa di foaitai come Premostranensi e Flo-
rensi. La scelta di vivere secondo il modello dainpdel deserto si realizza in forme
sia cenobitiche sia piu specificamente eremitiehdyello clericale come a livello
laicale. Le fondazioni appaiono numerose, bastrejtin campo cenobitico, gli Ere-
miti di san Guglielmo, ordine costituitosi a met decolo Xl nel Grossetano da un
gruppo di seguaci di Guglielmo di Malavalle o gkssi Florensi di Gioacchino da
Fiore, entrambi legati allmstitutionescistercensi. Rispetto a questi ultimi, manife-
stano una maggiore tendenza all’eremitismo gli ErednGiovanni Bono e gli Ere-
miti del Monte Carmelo sorti, rispettivamente, pgmo quindicennio e alla fine del
secolo XIl. Mentre i primi si rifanno direttamerdé#ta regola agostiniana, gli Eremiti
del Monte Carmelo godono di una propria normatedatta sulla base di testi quali
la Regula solitariarundell’eremita Grimlaico (fine IX-inizi X secolo) k& Consue-
tudinesdel priore Guigo | redatte per la Chartreuse (31227). Gli Eremiti di Gio-
vanni Bono e gli Eremiti di san Guglielmo conflwso nell’ordine deglEremitani
di sant’Agostino in occasione deligande uniovoluta da Alessandro IV nel 1256,
soluzione, questa, adottata per fronteggiare grdgamento delle istituzioni cattoli-
che e che consegue alla posizione assunta daHecher ecclesiastiche a partire da-
gl ultimi anni del secolo Xll. Passando da unagdgiamento di netta chiusura ad
uno piu moderato, Innocenzo Il riesce a ricondadténterno della chiesa cattolica
seguaci di Valdo come i Poveri cattolici di Duran@sca e i Poveri riconciliati di
Bernardo Primo oltre che le comunita italiane deégfiliati. In questo contesto di
parziale apertura nei confronti delle nuove forroaereligiose si inserisce la nascita
degli ordini mendicanti. Tra la conversione di Fe@sco con I'approvazione della
suanova religionel 1210 e I'approvazione della comunita di samBRoo avvenuta
nel 1216, comprendente I'ingiunzione a Domenico suai seguaci di osservare la
regola agostiniana dedifdo canonicussi colloca il quarto concilio lateranense con
le sue limitazioni riguardanti la nascita di nuoegole.

| processi di trasformazione interna al primo nade frati radunatosi attorno
alla figura di Francesco sono stati analizzati dad@ Giovanni Merlo tramite
un’attenta lettura défestamentalettato dall’Assisiate nel 12264lla fraternitas al-
la religio). Documento centrale in quanto sintesi di tutesperienza religiosa di
Francesco, iTestament@ossiede la precisa finalita di presentare i piontdamen-
tali e irrinunciabili della scelta religiosa che partato alla formazione dell’ordine.
L’inizio della normalizzazione della vita religioskei fratresviene in questo testo ri-
condotta al momento in cui si costituisce la prifraernitas la formazione della
quale e attribuita alla grazia divina dallo stefsancesco. Colmando l'assenza di
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una soluzione religiosa istituzionale soddisfacémtesigenze di Francesco, viene ri-
condotta direttamente a Dio anche la scoperta titaa vitaequale modello di esi-
stenza da intraprendere integralmente. Il primggoudi frati, formatosi tra il 1208
ed il 1210, riunisce uomini differenti per eta, yeaienza sociale e cultura, accomu-
nati dalla volonta di vivere la vita del Vangeloegimella realta quotidiana, si traduce
in preghiera, totale spoliazione dei beni materlalloro manuale per ricevere il ne-
cessario per la sopravvivenza e, in assenza digu&sorso alla mensa del Signore.
A seguito dell’approvazione pontificia defiarma vitag il primo nucleo di frati ini-
Zia a mutare la propria fisionomia originaria la eacazione missionaria, tale da in-
durre a percorrere la penisola per diffondere isaggio evangelico, svolge un ruolo
considerevole in questo processo di trasformazidlet.Testamentoil passaggio
dalla volonta divivere secundum formam sancti evangalia formulazione di una
regola codificata all’'approvazione della stessgadaide del pontefice viene espresso
con estrema rapidita. Il riconoscimento pontifidiella prima fraternita rappresenta
certamente il primo, decisivo, passo verso il canggito istituzionale del percorso
religioso di Francesco e dei suoi compagni. Laefrata tende a divenire umaligio
che si rapporta in maniera graduale ma semprengigiva con la societa civile ed
ecclesiastica. A tale inevitabile contatto segua sorta di contaminazione che, a-
gendo internamente, stratifica e articola il grugpaferendogli la fisionomia di un
ordine religioso fortemente unito alla Santa Sedeig al legame di Francesco con |l
papa. | cambiamenti avvengono ma non senza cafestireensioni interne che, for-
se presenti in modo latente, si manifestano esgii@nte durante I'assenza di Fran-
cesco, recatosi nelle terre d’oltremare (1219)rithiesta avanzata a Onorio Il di
avvalersi di un cardinale protettore per risolviepgoblemi dell’ordine (1220) é se-
gno della complessita di tali problemi e dell’'urgardi trovarvi soluzioni adeguate.
Il cardinale Ugolino dei conti di Segni sembra rdia@e in parte alla difficile situa-
zione operando anche per la formulazione di unalaggu adatta al contesto in cui i
frati si trovano ad agire. Cio malgrado, la sucisesgnuncia da parte di Francesco
del comando dell’ordine indicano la permanenza ifficdlta nei rapporti con
I'ordine da lui fondato, sempre meno vicino allgnariaforma vitae L'impegno
nel difendere ilproposituminiziale si manifesta, nefestamentoin tutte quelle e-
spressioni che mostrano un frate Francesco anéema gi autorita e risolutezza nel
ribadire i principi basilari della sualigio su questioni centrali come la precarieta in-
sediativa o il divieto di rivolgere lettere all'auwita apostolica. Tuttavia, al momento
della stesura delestamentoFrancesco non riveste alcuna posizione di supgxiori
all'interno dell’ordine e lo stesso cardinale Ugalj divenuto papa col nome di Gre-
gorio IX, non manca di ricordarlo nel 1230, quanikiterrogato da una delegazione
di frati sul corretto atteggiamento da assumererigaardi di quel testo, egli ne di-
sconosce il valore giuridico.

Oggetto della lezione tenuta da Stefano Brufanbsstate le modalita di tra-
smissione di due momenti fondamentali per la amgtihe dell'ordine minoritico: la
scoperta del Vangelo conpeopositumda seguire e I'incontro con Innocenzo Il per
ricevere la conferma di quella scoperta che, mpssascritto, rappresenta la prima
codificazione delldorma vitaerivelata a Francesco per grazia diviha forma vitae
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e I'incontro tra Francesco e Innocenzo Il nellamaria agiografic. In questo in-
contro, Francesco e i prirfriatres ottengono l'autorizzazione a predicare, autorizza-
zione non rilasciata facilmente considerato chierrad a tale tipo dicentia, aveva-
no ruotato altre recenti forme di vita religiosaVyeri di Lione o Umiliati) causa di
non poche difficolta per la Sede apostolical dstamentasiconduce I'episodio della
revelatio divinaimmediatamente dopo I'unione dei primi frati akgasco. La tradi-
zione agiografica riporta I'episodio con I'aggiurtdiaparticolari rilevanti e con diffe-
renze piu 0 meno considerevoli. A tal propositatipalarmente interessante e risul-
tato il confronto tra la versione presente n¥lita Primadi Tommaso da Celano (IX,
22) e quella presente nBk inceptione vel fundamento ordirdsll’Anonimo Peru-
gino (Il, 10-11). Mentre in Tommaso da Celano upigitagonisti sono Francesco ed
un sacerdote, nellAnonimo Perugino I'episodio asswna connotazione comunita-
ria in quanto compaiono accanto a Francescofduees (Pietro e Bernardo). Da
guesta dimensione comunitaria - concretizzata mkllaanda posta dai frati a Fran-
cesco sulla posizione da assumere nei riguardiet@i- muove la grazia divinapi-
rando (o rivelandg a Francesco, tramite la lettura di alcuni passiMhngelo, la via
da intraprendere. Ad una dimensione soggettivdygisamente rivolta a Francesco
e alla sua interiorita qual € quella presentataldamaso da Celano corrisponde,
nell’Anonimo Perugino, una collettivita che non geun ruolo secondario ma si fa
motore dell’azione determinante il contatto comiazia divina. Inoltre, anche le ci-
tazioni evangeliche sono differenti nei due agiigse nellaVita Primanon si ritro-
vano citazioni esplicite ma una sintesi sinotticabrhni evangelici che pongono
I'accento sullamissio apostolorumnell’Anonimo Perugino le citazioni, esplicite,
rimandano al percorso di formazione spirituale din€esco. Interessante e il dato
che tali citazioni sono direttamente riconducihila Regula non bullatain partico-
lare, I'’Anonimo Perugino sembra soffermarsi sulitdp | mentre Tommaso da Ce-
lano sul capitolo XIV. Un simile collegamento in@ua ritenere che i due agiografi,
dovendo circostanziare un evento di cui non possgaenotizie precise, lo fecero
ricorrendo allaRegula non bullatana in modo differente a seconda del loro progetto
agiografico: Tommaso da Celano privilegiandomasio apostoloruml’Anonimo
Perugino privilegiando I'interiore processo di cersione di Francesco.

La nascita dell’ordine minoritico e i suoi svilupgpono stati ben delineati nel
corso delle lezioni che, svolte con modalita senmt®, sono state occasione di pro-
duttivi dialoghi tra allievi e docenti. La carisnea figura di frate Francesco e la real-
ta sorta attorno a lui sono state osservate da aagolature, scandagliate metodica-
mente e meditate con una vivace curiosita che t@nagnato tutti i partecipanti.

BARBARA SPINELLA
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